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Este texto faz parte de um glossario continuo de termos relacionados ao Livro de

Dzyan.

O termo akasa, geralmente traduzido na atualidade como “espaco”, foi entendido
de maneiras bastante diferentes nos textos em sanscrito. Seus significados variam de
“céu” ao quinto elemento (“éter”), de um principio cdsmico quase definitivo a nada mais
do que espacgo vazio. Ocorre no Livro de Dzyan como “um mar de fogo sem margens”
(estrofe 3, versiculo 7), em é que quase um principio cdsmico Gltimo. Ndo pode ser o
principio cosmico final denominado "espaco™ no Catecismo Senzar esotérico ou
Catecismo Oculto, porque akasa é descrito como uma irradiagio desta fonte [1]. Os varios
significados de akasa encontrados em varios sistemas de pensamento indianos serdo

dados, a seguir, com mais detalhes.

No uso diario comum, akasa normalmente se refere ao "céu". Em um uso um
pouco mais técnico, akasa pode se referir ao "éter" como o quinto dos cinco elementos
(terra, agua, fogo, ar e éter), muito parecido com o éter postulado pela ciéncia até que foi
amplamente refutado pelo experimento Michelson-Morley de 1887. Como o quinto
elemento, akasa ¢ frequentemente associado a uma palavra para “elemento”, bhiita ou
dhatu. Assim, bhiitakasa, o elemento akasa, ou akasa-dhatu, o elemento akasa. Como um
principio cdésmico quase ultimo, akasa pode se referir a primeira coisa a emanar do
principio cosmico ultimo, como no sistema hindu ndo-dualista da Vedanta Advaita. Ou
pode se referir a um principio cdsmico quase ultimo que ndo emanou do nada, mas € um
dentre outros principios césmicos eternos, como no sistema hindu pluralista da Vaisesika.
Nem como um elemento nem como um principio césmico quase ultimo, akasa pode se

referir apenas ao espago vazio, como no sistema budista Madhyamaka.

No Livro de Dzyan, conforme relatado por H. P. Blavatsky em A Doutrina
Secreta, akasa ¢ um principio césmico quase ultimo, € a primeira coisa a emanar do
principio cosmico ultimo. E “a irradiagido de Milaprakriti” (A Doutrina Secreta, vol. 1,
p. 10 [edi¢do em lingua inglesa]), que é a "substéncia raiz pré-cosmica", "aquele aspecto
do Absoluto que subjaz a todos os planos objetivos da Natureza" (DS 1.15) Livro de
Dzyan, estrofe 3, versiculo 7: “O Espa¢o Luminoso, Filho do Espaco Escuro. . .

transforma a parte superior em um mar de fogo sem margens” [2]. Comentéario: “O 'Mar



de Fogo' é entdo a Luz Superastral (isto €, numenal), a primeira irradiacdo da Raiz, a
Mulaprakriti, a Substancia Cosmica indiferenciada, que torna-se matéria astral (DS
1,75). “Miilaprakriti,. . . a substancia primordial,. . . ¢ a fonte da qual Akasa irradia »(DS.
1.35). E definido por Blavatsky: “Akasa - a luz astral - pode ser definida em poucas
palavras; ¢ a Alma Universal, a Matriz do Universo, o ‘Mysterium Magnum’ do qual tudo
0 que existe nasce por separacéo ou diferenciagdo. E a causa da existéncia; preenche todo
o0 Espaco infinito; é o préprio Espaco, em um sentido, ou seus Sexto e Sétimo principios
(DS 2.511-512).” Assim, como resumido por Blavatsky: “Toda a gama de fenémenos
fisicos procede do Primario do Eter - Akasa, como Akasa de natureza dual procede do
Caos indiferenciado, assim chamado, sendo este ultimo o aspecto primario de
Milaprakriti, a matéria-raiz e a primeira ideia abstrata que se pode formar de
Parabrahman” (DS! 1.536).

No sistema hindu da Vedanta, akasa ¢ um principio césmico quase ultimo, € a
primeira coisa a emanar do principio cosmico ultimo, Brahman, a realidade Gltima. Todas
as escolas da Vedanta sdo baseadas nos Upanisads. O Taittirtya Upanisad 2.1.1 diz:
“Daquele [Brahman], verdadeiramente, deste Ser [Atman], akasa surgiu; de akasa, ar; do
ar, fogo; do fogo, 4gua; da &gua, terra; da terra, as plantas, das plantas, os alimentos; da
comida, a pessoa "(brahma... tasmad va etasmad atmana akasah sambhiitah | akasad vayuh
| vayor agnih | agner apah | adbhyah prthivi | prthivya osadhayah | prthivya osadhayah |
os annh annu). No entanto, existem passagens nos Vedas e Upanisads nas quais akasa (ou
0 por vezes sinbnimo vyoman) € usado para designar Brahman, a realidade ultima. Assim,
0s proximo textos da Vedanta mais confiavel, os Brahma-sitras, dizem que Brahman é
akasa (1.1.22), em seguida é dito que Brahman ¢ prana (1.1.23), e Brahman é jyotis, "luz"
(1.1.24 ), os comentadores acrescentam que este akasa deve ser distinguido do akasa
como um elemento (bhita-akasa). No entanto, este texto ¢ entendido como dizendo
apenas que este akasa ¢ Brahman em um sentido. Visto que akasa descreve um aspecto
de Brahman, ele pode ser usado para designar Brahman. Isso fica claro no Taittiriya

Upanisad 1.6.2: “Brahman cujo corpo ¢é akasa” (akasa-$ariram brahma).

A Vedanta Advaita é a escola ndo dualista da Vedanta, ensinando que Brahman,
a realidade Gltima, e Atman, o Ser, sdo um. Os instrutores desta escola concordam com a

passagem do Taittiriva Upanisad dizendo que de Brahman, de Atman, surgiu akasa. Seu

! Nota do Tradutor: Aqui DS se refere a Doutrina Secreta. Porém, o autor se utilizou da edigéo em lingua
inglesa.



pai fundador, Sankaracarya, escreveu um pequeno tratado chamado Pasictkarana, no qual
seu discipulo préximo Sure$vara escreveu um comentario em verso (Varttika), dizendo
(versiculo 3) “daquele [param brahman] surgiu akasa” (param brahma . . . tasmad akasam
utpannam). Num sistema nédo dual, nada pode realmente surgir de um Brahman separado
dele. Portanto, akasa surge apenas por meio da entrada em jogo de maya, o poder da ilusao
ou aparéncia ilusoria, um poder possuido por Brahman. De acordo com isso, 0 escritor
posterior Vidyaranya em seu classico Paricadast escreveu (capitulo 13, versiculo 67): “A
primeira modificagdo [de maya] é akasa” (mayam... Adyo vikara akasah). Na Vedanta
Advaita, todo o universo € uma maya ou aparéncia ilusoria sobreposta a um Brahman. No
entanto, neste sentido, akasa é aqui entendido como a primeira coisa a emanar de

Brahman, a realidade ultima.

No sistema hindu Vaisesika, akasa ¢ um principio césmico quase Gltimo que ndo
emanou do nada, mas é um entre outros principios csmicos eternos. E uma das nove
realidades ou substancias Ultimas (dravya): terra, agua, fogo, ar, akasa, tempo (kala),
direcdo (dik), Atman e mente (manas) (Vai$esika-stitra 1.1.4 ou 1.1.5) [3]. Como os
outros oito principios césmicos, akasa ¢ eterno ou permanente (nitya) (Vaisesika-siitra
2.1.28). E unitario ou um, nio muitos (Vaisesika-siitra 2.1.29); ou seja, ndo consiste em
atomos finais (paramanu) como 0s quatro elementos, terra, &gua, fogo e ar. No entanto,
¢ um elemento (bhiita), um dos cinco elementos junto com esses quatro. E onipresente ou
todo-presente (Vaisesika-satra 7.1.27 ou 7.1.22). Como tal, akasa fornece o meio no qual
os outros quatro elementos eternos no sistema Vaisesika pluralista podem se combinar

para produzir o cosmos visivel.

No sistema Jaina ou jainista, akasa ¢ um principio cosmico quase Gltimo que nao
emanou do nada, mas é um entre outros principios coésmicos eternos. E uma das seis
realidades ou substancias ltimas (dravya): almas (jiva), meio de movimento (dharma),
meio de repouso (adharma), akasa, matéria (pudgala) e tempo (kala). Esses seis principios
cosmicos sdo eternos. Aqui, akasa ndo € um dos elementos, terra, dgua, fogo e ar. Em vez
disso, € o principio cuja funcdo é fornecer espago ou ser um receptaculo (avagaha) para
os outros cinco principios cosmicos (Tattvarthadhigama-siitra 5.18). Como tal, é 0
“espaco-mundo” (loka-akasa). Além do mundo-espago estd o “espaco infinito” (ananta-
akasa), no qual nada existe (Paficastikaya-sara, versos 97-103 ou 90-96). No entanto,
como uma das seis realidades ou substancias tltimas ou principios césmicos, akasa € real,

algo em vez de nada.



Nos primeiros ensinamentos budistas do Abhidharma, sistematizados pelos
Sarvastivadins da Caxemira, chamados de Vaibhasikas, akasa é um dos trés dharmas? ndo
compostos ou ndo condicionados entre os setenta e cinco dharmas que constituem o
cosmos. Além do akasa ndo composto, definido como anavrti, "aquilo que ndo obstrui*
(Abhidharma-kosa 1.5d), ha o elemento akasa, akasa-dhatu, definido como uma chidra
[em sénscrito], um "buraco ou cavidade ou espaco delimitado” (Abhidharma- kosa 1.28a).
O elemento akasa ndo ¢ contado como um dharma, enquanto o akasa nao composto €. Os
dharmas séo reais ou realmente existentes (dravyasat), sejam os setenta e dois dharmas
compostos (samskrta) ou os trés dharmas ndo compostos (asamskrta), ja que uma Unica
realidade ultima ndo é postulada. Como um dos trés dharmas ndo compostos ou nédo
construidos, junto com dois tipos de cessacao (nirodha), ou seja, nirvana, akasa nao foi
produzido por nada mais. E onipresente (sarvagata) e eterno ou permanente (nitya). Para
mostrar que akasa ¢ algo real e ndo nada mais do que um espaco vazio, como foi entendido
por seus correligiondrios Sautrantikas, os Vaibhasika Sarvastivadins citam o que
Gautama Buddha disse a um questionador bramane nesta passagem escritural: "Sobre o
que, Senhor Gautama, a terra se apoia? A Terra, 6 Brahmin, apoia-se no disco de agua.
Em que, Senhor Gautama, apoia-se o disco de dgua? Apoia-se no ar. Em que, Senhor
Gautama, o ar se apoia? Apoia-se no akasa. Em que, Senhor Gautama, akasa se apoia?
Vocé foi longe demais, grande bramane; vocé foi longe demais, grande bramane. Akasa,
6 Brahmin, ndo tem suporte, ndo tem suporte.” (Abhidharma-kosa-vyakhya no capitulo
1, versiculo 5, no final) [4]. Além disso, eles dizem que akasa ¢ tudo o que resta durante
as eras (kalpa) depois que o mundo é destruido (Abhidharma-kosa-bhasya no capitulo 3,
verso 90). Assim, no sistema pluralista Sarvastivada Abhidharma, akasa ¢ um principio
césmico eterno ou permanente ndo composto, que nao emanou de nada, embora nao seja

a realidade ultima.

A distingdo entre akasa como um dharma ndao composto e akasa como um
elemento nem sempre é mantida, como no Abhidharma-kosa. Por exemplo, o Pitr-putra-
samdgama-sitra citado no Siksa-samuccaya [de Shantideva] (edicdo Bendall, p. 249)
descreve o elemento akasa (akasa-dhatu) como indestrutivel (aksaya), estavel (sthira),
imovel (acala), e como o elemento nirvana ndo composto (asamskrta nirvana-dhatu),

como todo-penetrante (sarvatra-anugata). Essa descri¢do ¢ claramente do akasa ndo

2 Nota do tradutor: O termo “dharma” no contexto budista pode também se referir a fendmenos ou coisas.
Dharma no sentido de doutrina, ensinamento ou sustentacdo € geralmente transliterado em com “D”
maiUsculo para se diferenciar dos outros sentidos abordados neste texto.



composto, mas ¢ chamado de elemento akasa (akasa-dhatu). A razdo para isso € que o
termo dhatu, usado no Abhidharma-kos$a e em outros lugares para distinguir akasa como
um elemento, ndo é coextensivo com o termo mais especifico para os elementos. Os
quatro elementos, terra, agua, fogo e ar, sdo chamados de “grandes elementos” (maha-
bhiita). Portanto, ¢ possivel que akasa seja um dhatu, mas ndo um maha-bhita. Aqui no

Pitr-putra-samdagama-sitra, até mesmo o nirvana é chamado de dhatu.

No sistema Yogacara budista Mahayana, akasa ¢ um dos seis ou oito dharmas nao
compostos ou ndo condicionados entre os cem dharmas que constituem o cosmos [5].
Como tal, ¢ 0 mesmo que o akasa ndo composto ensinado pelos Sarvastivadins, descritos
acima. Ou seja, € um principio cosmico ndo composto, eterno ou permanente que ndo

emanou do nada, embora ndo seja a realidade Gltima.

No sistema Madhyamaka budista Mahayana, akasa ¢ o mero espago vazio em que
as coisas estdo e que esta dentro das coisas, como o espaco em uma sala. O pai fundador
do sistema Madhyamaka, Nagarjuna, diz em seu Ratnavali, A Grinalda Preciosa, capitulo
1, versiculo 99ab: “Porque é meramente a auséncia de forma (rtipa), akasa é meramente
um nome” (riipasyabhava-matratvad akasam nagarma-mtrakam) [6]. O filho espiritual de
Nagarjuna, Aryadeva em seu Carya-melapaka-pradipa nos diz que akasa ndo é um
elemento e que sua funcdo é fornecer espacgo para todas as coisas existentes (akasam . . .
na maha-bhiitam . . . avakasa-danat akasam sarva-bhavanam) [7]. Comentando sobre o
Catuh-sataka de Aryadeva (capitulo 9, versiculo 5), Candrakirti, escritor Prasangika
Madhyamaka, diz que akasa é meramente um nome (namadheya-matra) de algo que
realmente ndo existe (avastusat), um nada (akimcana) [8]. Visto que Prasangika
Madhyamaka € a visdao predominante no budismo tibetano, akasa ¢ entendido da mesma
forma por la. Tsongkhapa, fundador da proeminente escola Gelugpa, diz em seu Legs
bshad gser phreng que akasa nao tem natureza inerente (svabhava) e o descreve como
“uma mera representacdo de uma mera auséncia de contato obstrutivo ou impedimento”

[9]. Assim, no sistema budista Madhyamaka, akasa nada mais ¢ do que um espago vazio.

No sistema Sautrantika budista inicial, akasa nada mais ¢ do que um espago vazio,
assim como no sistema Madhyamaka, presumivelmente posterior. Uma linha do Jiiana-
sara-samuccaya, versiculo 23, resume a visdao Sautrantika de akasa, dizendo que ¢ “igual
ao filho de uma mulher sem filhos” (vandhya-suta-samam vyoma). Esta € uma metafora
comum para algo que nédo existe. Conforme relatado no Abhidharma-kosa-bhasya em

2.55d, os Sautrantikas definem akasa como nao real (adravya), ndo uma coisa existente



(bhava) como forma (riipa), sensa¢io (vedand), etc. E a mera auséncia do tangivel
(sprastavya-abhava-matra), como ndo encontrar um obstaculo ou resisténcia (pratighata)

Nno escuro.

No antigo sistema Theravada budista em sua forma atual, akasa (Pali: akasa) ¢ um
mero espago vazio. Quando distinguido como o elemento akasa (akasa-dhatu), refere-se
a0 mero espago vazio nas aberturas, como internamente no ouvido ou externamente nas
portas [10]. Ndo ¢ um dos grandes elementos (maha-bhata), como terra, agua, fogo e ar.
E meramente uma ideia abstrata, uma construgdo conceitual (pafifiatti-matta) [11]. 1sso
difere dos dhammas, que séo coisas reais, sendo estabelecidos por sua natureza inerente
(sabhava-siddha). Visto que akasa nem mesmo ¢ um dhamma / dharma aqui, certamente
ndo € um dhamma / dharma ndo composto, como era no antigo sistema budista
Sarvastivada. O sistema Theravada reconhece apenas um dhamma / dharma nao
composto (Pali: asankhata dhamma), a saber, nirvana (Pali: nibbana). Fora do canone
Theravada, ha um texto em Pali, o Milinda-pafiha, que diz que ha duas coisas que ndo
surgem do karma (Pali: kamma), nem de uma causa (hetu), nem da mudanca fisica (utu):

akasa e nibbana [12]. Mas este ndo ¢ o Theravada convencional [13].

Como pode ser visto, akasa no Livro de Dzyan ¢ como akasa no sistema hindu da
Vedanta Advaita. Tanto o Livro de Dzyan, quanto a Vedanta Advaita sdo nao dualistas.
Em ambos, akasa ¢ um principio cosmico quase ultimo, a primeira coisa a emanar do

principio césmico ultimo.

Notas

1. O espaco é definido no Catecismo Senzar esotérico (The Secret Doctrine [A Doutrina
Secreta], vol. 1, p. 9), ou no Catecismo Oculto (DS, vol. 1, p. 11), ou no catecismo
esotérico (DS, vol. 1, p. 35). Neste ultimo, Blavatsky comenta sobre o primeiro verso da
primeira estrofe do “Livro de Dzyan”. L4, o espago do Progenitor eterno é descrito como
estando envolto em suas vestes sempre invisiveis. Diz-se que essas vestes representam o
numeno da matéria cosmica indiferenciada, ¢ isso é chamado de mula-prakrti. 1sso é
descrito como “a fonte da qual akasa se irradia”. Especificamente, akasa ¢ dito ser “a
primeira irradiacdo da Raiz, Milaprakriti, a Substdncia Cosmica indiferenciada, que se
torna Matéria Astral” (DS. 1.75). Portanto, “espaco” ndo pode ser a tradugdo de akasa

aqui.



2. Livro de Dzyan, estrofe 3, versiculo 7: “Eis, 6 Lanu! O filho radiante dos dois, a gloria
refulgente sem paralelo: Espaco Luminoso Filho do Espaco de Trevas, que emerge das
profundezas das grandes aguas escuras. E Oeaohoo, 0 mais jovem, o * * * Ele brilha
como o filho; ele é o resplandecente Dragdo Divino da Sabedoria; 0 Um é Quatro, € 0
Quatro toma para si Trés, * e a Unido produz o Sapta, no qual estdo os sete que se tornam
a Tridasa (ou as hostes e as multidGes). Observe-o levantando o véu e desfraldando-o de
leste a oeste. Ele fecha 0 que estd acima e deixa 0 que esta abaixo para ser visto como a
grande ilusdo. Ele marca os lugares para os que brilham, e transforma a parte superior em

um mar de fogo sem margens, e aquele que se manifesta nas grandes aguas. ”

3. Os numeros dos versos fornecidos sdo da edi¢do em sénscrito e traducdo em inglés dos
Vaisesika-sitras, edigdo de Anantalal Thakur, publicada em Origin and Development of
the Vaisesika System, 2003, pp. 24-121. Eles sdo seguidos pelos nimeros dos versos
encontrados nas edi¢des e tradu¢des dos Vaisesika-siitras comentados por Sankara-misra.
A de Thakur é de longe a edigdo e traducdo mais definitiva disponivel hoje. E baseada
principalmente nas leituras encontradas no comentario anénimo que ele publicou em
1957 e encontrado no texto comentado por Candrananda, publicado em 1961. Ele
substitui completamente as outras edi¢des, que tinham sido o padréo por muito tempo por

serem as unicas disponiveis.

4. prthivi bho gautama kutra pratisthita | prthivi brahmana ap-mandale pratisthita | ap-
mandalam bho gautama kva pratisthitam | vayau pratisthitam | vayur bho gautama kva
pratisthitah | akase pratisthitah | akasam bho gautama kutra pratisthitam | atisarasi maha-

brahmanatisarasi maha-brahmana | akasam brahmanapratisthitam analambanam |.

Esse mesmo ensinamento ¢ encontrado no texto Mahayana, Ratna-gotra-vibhaga,

capitulo 1, versiculo 55:
prthivy-ambau jalam vayau vayur vyomni pratisthitah |
apratisthitam akasam vayv-ambu-ksiti-dhatusu || 1.55 ||

5. The Abhidharma-samuccaya, edicdo Pradhan, p. 12, fornece oito dharmas néo
compostos, incluindo trés tipos de tathata, "talidade™. O * Mahayana-sata-dharma-vidya-
mukha ou * Mahayana-sata-dharma-prakasa-mukha-sastra da seis dharmas ndo
compostos, contando apenas uma tathata. Caso contrario, a lista de dharmas ndo

compostos é a mesma.



6. Este versiculo é citado no comentario Prasanna-pada de Candrakirti sobre Miila-
madhyamaka-karika de Nagarjuna, capitulo 21, versiculo 4, edi¢do de Louis de la Vallée
Poussin, 1903-1913, p. 413, linha 11.

7. Aryadeva. Lamp that Integrates the Practices, editado por Christian K. Wedemeyer,
2007, p. 357.

8. Catuh — sataka-tika, de Candrakirti, no versiculo nimero 202 na edigdo de 1914 de
Haraprasad Shastri, p. 483; versiculo numero 205 ou capitulo 9, versiculo 5, em edicdes

posteriores.
9. Traducdo de Gareth Sparham, Golden Garland of Eloquence, vol. 1, 2008, p. 466.

10. The Dhammasasngani, Pali Text Society edition por Edward Muller, paragrafo 638,
traducdo para o inglés como A Buddhist Manual of Psychological Ethics, por Caroline A.
F. Rhys Davids, 22 e 32 edi¢es, pp. 177-178; e seu comentario Atthasalini, edicao Pali
Text Society, de Edward Muller, paragrafo 647, traducdo para o inglés como The
Expositor, por Pe Maung Tin, p. 425. The Vibharga, edicdo da Pali Text Society pela Sra.
Rhys Davids, p. 262, traducédo para o inglés como The Book of Analysis, de Pathamakyaw
Ashin Thittila (Setthila), paragrafo 605, e seu comentario Sammoha-Vinodant, edicéo Pali
Text Society, de A. P. Buddhadatta Thero, p. 72, traducdo para o inglés como The
Dispeller of llusion, de Bhikkhu Nanamoli, vol. 1, pp. 84-85.

11. “Time and Space: The Abhidhamma Perspective,” por Y. Karunadasa, Journal of the
Center for Buddhist Studies, Sri Lanka, vol. 2, 2004, pp. 144-166.

12. The Milindapafiho, Pali Text Society edition por V. Trenckner, pp. 268, 271, traducéo
para o inglés como Milinda’s Questions, por |. B. Horner, vol. 2, pp. 86-87, 90. Ver
também: Pali, pp. 387-388, Inglés, vol. 2, pp. 261-262, descrevendo as caracteristicas de
akasa.

13. No Catecismo Budista, escrito por Henry S. Olcott em nome dos budistas Theravada,
o paragrafo 327 (na quadragésima quarta edi¢do) diz: "tudo saiu de Akasha, em
obediéncia a uma lei de movimento inerente a isto." Na verdade, esta € uma doutrina
Teosofica, ndo uma doutrina Theravada. Por alguma razao, os professores Theravada que
revisaram o catecismo a pedido de Olcott antes de sua publicacdo ndo entenderam isso.
Infelizmente, isso foi citado por H. P. Blavatsky em A Doutrina Secreta (vol. 1, pp. 635-

636). Também foi dada uma paréfrase da declaracdo que imediatamente a precedeu no



Catecismo Budista, “O Buddha ensinou que duas coisas ndo tém causa, a saber, 'Akasha’
e 'Nirvana", dizendo "eles ensinam que apenas 'duas coisas sao [objetivamente] eterno,
ou seja, Akasa e Nirvana. ” Este é o ensinamento de Milinda-pafiha, mas ndo é o
ensinamento do Budismo Theravada, muito menos o ensino do Budismo exotérico em
geral.

[Traduzido por Bruno Carlucci com permissdo do autor para publicacdo na se¢do em
portugués do Easter Tradition Research Archive em agosto de 2021. O original em inglés

foi publicado em abril de 2021 e pode ser encontrado no http://prajnaguest.fr/blog/ ].
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